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Loin® d’étre réservée aux seuls folkloristes, I'étuds ttaditions populaires en général, et du
charivari en particulier, a depuis longtemps, nretdiattention croisée des historiens,
anthropologues et sociologues. Le charivari basgusingularise moins par ses motivations
que par la complexité, la longévité et les mutatida certaines de ses expressions. Si la cause
premiere de charivari reste le remariage d’'un weufl’'une veuve, un éventail plus varié peut
également provoquer la mobilisation de la jeune@aes le territoire qui sera considéré ici, le
Labourd intérieur, les charivaris a sujets classsque s’éteignent que dans les années 1950,
avec quelques réminiscences plus tardives. Lesieacharivariques diurnes quant a elles, se
maintiennent jusqu’au XXle siécle, mais en subatitlaux sujets classiques des sujets fictifs
dans un premier temps, plus « formellement » jppilés ensuite.

La recherche exposée ici entend combler deux lacdaes I'étude de ces pratiques en terrain
basque. D’un point de vue géographique, le teratdu Labourd intérieur a été peu considéré
par des travaux portant généralement sur les dieest, en particulier la Basse-Navarre
méridionale, ou la tradition a perduré de facorspligoureuse. Or, le devenir de la tradition
en Labourd intérieur est riche en enseignements guaitentend se pencher sur la fabrique de
la tradition dans une zone intermédiaire entretdiileur du pays et la coté urbanisée. Par
ailleurs, les recherches sur les charivaris bascuds été surtout effectuées a partir
d’approches ethnographiques ou littéraires. A quesdgexceptions prés, peu de travaux ont
croisé une perspective ethnographique et une apprdiachronique de sociologie historique
qui permettrait de saisir a la fois les manifestagiconcrétes du rituel, mais aussi le profil des
groupes sociaux qui le portent, la réponse so@tlgdiciaire, I'irruption — ou pas - de la
dimension politique enfin. Ce texte s’emploie aidsitransposer en terrain basque les
enseignements des recherches de référence suarleacthgascon (Desplat, 1982) (Fabre et
Traimond, 1981) et, plus généralement, des trad#ji anciens sur le charivari inspirés par
I'histoire des mentalités et l'anthropologie (Le fG®t Schmitt,1981) (Weber, 1984),
I'histoire des répertoires d’action protestata(fEfly, 1980).

L’enquéte croise diverses sources : sources judisiadu XlXe et XXe siecles, récits

d’observateurs, témoignages oraux. Au final, ce ptus de 120 charivaris nocturnes et 72
parades charivariques diurnes et « courses a¥aqé ont pu étre répertoriés du début du
XIXe s. jusqu’en 2009, et ce sur trois cantons dibdurd intérieur : Ustaritz, Espelette et
Hasparren. Nul doute que leur nombre fat largenseperieur. Ce corpus reste cependant
suffisamment consistant pour autoriser une analysghronique de la place du politique dans
ces pratiques coutumieres. Le charivari peut étmesideré comme l'un des lieux ou la

politique informelle est a I'ceuvre, au sens demfs, pratiques et expressions politiques qui,

! Ce texte a été présenté une premiére fois auqumlioa politique informelle en France et en Europe (@dX
XXle siecle)Lorient, 16-17 décembre 2009. Je remercie les tsgtaurs et le discutant Gilles Pécout pour leurs
suggestions. Deux conférences publiques a UstariZévrier 2010 et a Bonloc le 12 février 201®nt’ permis

de rectifier et de compléter certains points.



« faute de bénéficier d’'une reconnaissance et dégiimité de la part des prescripteurs et
des agents du champ politique, sont ‘rejetées’edros de ce champ quand bien méme elles
participent, pleinement ou accessoirement, a satitation . Le politique n’a cependant
acquis une dimension centrale que réecemment. Paakshoent, cette nouvelle centralité a été
rendue possible du fait méme de I'affaiblissementadcoutume dans sa forme et sa violence
originelles. Plus exactement, je propose de réhistoire du charivari labourdin comme la
succession et la superposition partielle de tromedsions du politique. Etudier les modalités
et les causes de &anction par la coutumeevient a se pencher d’abord sur les mécanismes
d’'imposition des normes et de sanction de la déeianl'échelle du village, le charivari en
constituant 'une des manifestations symboliqués f@is violente et festive. On soulignera
ici la rareté des charivaris a visée politique,sans partisan du terme, méme si ceux-ci se
multiplient au tournant des XlIXe et XXe siecles)(81ne deuxiéme partie se penche lsur
sanction de la coutumeSi intrusion du politique il y a ici, il s'agitedl'attitude des élites
locales a I'égard du charivari. Le juge, le mairéeecuré font, en I'espece, montre d’attitudes
a la fois proches et distinctes a I'égard de lassidence » au sens de Jean-Francgois Soulet
(2004) que constitue le charivari. Ces relecturesées de la coutume générent de nouvelles
formes de politisation, en particulier sous la lIRépublique (82). Les oppositions
institutionnelles et, surtout, le changement soetidd redéfinition des frontieres entre espaces
publics et privés feront définitivement taire Idsadvaris nocturnes aux lendemains de la
Seconde guerre mondiale. Les parades diurnes, quaeites, connaitront une nouvelle
jeunesse, mais au prix (ou grace a) d’'une modifinaiadicale de leur motivation originelle.
Le politique, de fait, effectue une intrusion fodans ces nouvelles formes théatralisées, au
nom d’'une mise en scéne d’enjeux sociétaux cadeetiexplicitement politiques, et non plus
la sanction d’actes individuels jugés déviants .(83)

1. La sanction par la coutume
Formes

Les charivaris ont pris en Pays Basque francasiquus formes, variant suivant le degré de la
sanction. Elles reproduisent en grande partie déindtion ternaire observée dans les pays
gascons environnants (Fabre, Traimond, 1981) (Respd82), avec I'ajout d’'une quatrieme
variante. Le charivari nocturnéoberak, tutakautour d’Espelettegalarrotsakdans la région
d’Hasparren) consiste en un vacarme reproduit @lusisoirs de suite devant la maison des
victimes ou « sujets ». Le charivari sanctionneégélement, mais pas exclusivement, nous y
reviendrons, le remariage d'un veuf ou d'une veuve.course a lI'aneakto lasterrak
équivalent de Asouadegasconne) consiste en une promenade dans leevdiageffigie de la
victime : elle sanctionne généralement le marilbptr sa femme. La jonchéeefdurg est
une étendue de fougeére, de foin ou autre entre deaisons. Elle vise essentiellement
'adultere. Enfin, letobera mustrak que G. Hérelle propose de traduire par « parade
charivarique » (ou cavalcade) consiste en unediétee avec simulacre de procés théatralisé,
défilé et spectacle de danses, défis d'improvisatithanté€s Lestobera mustralconstituent
généralement le recours ultime de la sanction enkgevictime d’'un charivari nocturne qui
N'aurait pas trouvé d’arrangement avec la jeunek&pplication de la sanction clot la
controverse, ce qui pousse certains auteurs (Fi289) a voir dans le charivan fine une

2 Appel a communication du collogli@ politique informelle, op. cit

¥ On ne se réfere ici qu’aux parades charivariqueprps au sud de la Basse-Navarre et au Labourgaysde
Mixe et la Soule ont connu un théatre charivariquepre, appelé « farce charivarique » par Héretler ge
distinguer des parades, asto lasterraken basque. On ne confondra pas non plus les Eaeddies pastorales et
les mascarades de carnaval, deux formes de thef@itcdiguement souletines.



pratique rituelle de médiation et de réconciliatmmmunautaire, ou I'échange dialectique
d’arguments par I'improvisation chantéde(tsy joue un role central.

Ces pratiques ont été analysées dans le détadret ldur interactions avec d’autres rituels
calendaires par les travaux classiques de Geor§edléidans I'entre-deux-guerres (Hérelle,
1925), par I'ethnologue et historien de la dansn-Michel Guilcher (Guilcher, 1984), par
I'ethnologue Thierry Truffaut enfin (Truffaut, 20p6Lorsque tel événement défrayant la
chronique locale suscite un charivari, la jeunedsda commune se réunit et entame les
préparatifs. Cette phase liminaire comprend enaeXIXe siécle, la cérémonie du baton.
Tous les participants au charivari passent symbefigent sous un baton tenu par deux
jeunes, signifiant par la-méme leur engagement @em@ procédure jusqu’a son terme, et a
en assumer les effets. On retrouve la, désormdistecaux jeux de la jeunesse, le souvenir
d’un rituel propre aux élections des jurats de tigasous I'’Ancien Régime dans les paroisses
labourdine& Dans la trés grande majorité des cas, c'estdioytartie de la classe d’age de la
jeunesse masculine célibataire qui, a I'échellevilage ou du quartiér prend la charge de
I'organisation du charivari, a I'instar de I'ensemlblu cycle festif de I'année (carnaval, Féte-
Dieu, Saint-Jean et fétes patronales). Plus rarends charivaris reposent sur une
participation exclusivement féminine. Nous n’en mvarecensé que deux, tous deux a
Espelette, 'un en 1828, pour un grand charivadéshonorant une famille » ou les femmes
défilent en chantant derriere un drapeau noirtla@863 pour un charivari plus classique a
I'encontre d’'une jeune fille du village. Plus rammh encore, comme a Osses en 1900, les
hommes mariés, et eux seuls, préparent une caeajmaat ne pas étre en reste eu égard a
celle donnée par les célibataires 'année précédent

Le charivari proprement dit est généralement préqéa une visite d’'une délégation de la
jeunesse a la victime potentielle. A ce stadesilencore possible a la victime d’éviter la
sanction en gratifiant la jeunesse d’une obole.anBo en décembre 1909, une riche veuve
régale la jeunesse en offrant vin, danses publigtpartie de pelote en son honneur. Certains
mariages religieux se célébrent trés tot le matidans une chapelle éloignée (notamment a
Ainhoa), dans la plus grande discrétion pour év@erharivari. Le refus de I'arrangement, en
revanche, expose sa victime a l'ouverture de laéuare charivarique. C'est le cas en
particulier des catégories sociales moins aiséas,spsceptibles de financer la jeunesse. En
1910, la veuve Larregain, ménagere a Hasparrenuatier Celhay, et sur le point de se
remarier informe les gendarmes de la procédurauouate :

« Le charivari que vous venez de faire cesset éiegé contre moi pour les raisons suivantes.
Lorsqu’une veuve se remarie, il est de régle de fan charivari a moins qu’elle ne verse une ceetai
somme aux jeunes gens et comme je me remarie deinpirs, ltcia, Duhart et Iribarnégaray sont
venus me trouver jeudi dernier, au soir, ils m’dothiné a comprendre que si ne leur donnais pas de
I'argent ou du vin, un charivari serait organiséesMnoyens ne permettant pas d’accéder a leursdésir
jai refusé et ils se sont retirés mécontentsalmiggaray dirigeait le charivar® »

Les charivaris nocturnes, étape suivante, se pegecomme une alternance entre couplets
(bertsy, cris, formules charivariquesrintzina’ et tintamarre. On se souvient a Itxassou de
cris proférés depuis les sommets des montagnesirantola maison des victimes. Les

couplets sont composés a I'avance ou improvisesolhstituent la piéce centrale du dispositif

4 Sur les charivaris et, plus généralement, lagastous I'’Ancien régime en Labourd, voir (Ponté0P).

® Dans les gros bourgs labourdins comme Hasparrstayitz ou Cambo, plusieurs charivaris, voire dasges
charivariques, sont organisés a I'échelle du cerarti

® PV de gendarmerie, 12 novembre 1910, justice de @a canton d’Hasparren, 4U 11/24, Archives
départementales des Pyrénées-Atlantiques (ADPA).

" Sorte de long cri, rappelant les « youyous » reshe



charivarique. La parole versifiée atteint son ofiffeessentiel, le déshonneur, de facon
infiniment plus efficace, voire plus violente, daesimple injure. Les procédures mentionnent
a foison ces «chants injurieux », « couplets difitoires » qui, dans une société de
I’'honneur, remplissent une fonction symbolique caet Le chant répond parfois au chant,
dans une sorte de «duel de chants» (Frank, 1889)sein méme du groupe des
charivariseurs. A Larressore en 1841, dans un\a@drarnené au son du tambour « pour battre
la fi & M le Maire », les charivariseurs, a la Bodu cabaret « se groupérent en deux parties
desquelles faisaient parties des poetes ou versiics, que lorsque ceux d'un coté
composaient un verset, l'autre répondait par unealgsquels finissaient par étre suivis par
des cris et hurlements et autres signaux d’appmobajui occasionnaient du trouble a la
tranquillité publique % Il arrive également que les victimes du charivépondent par des
couplets a leurs détracteurs. La victimetoloera mustradu quartier Xerrenda d’Espelette en
1899 va jusqu’a publier dans la presse républicaime réponse systématique a chacun des
couplets qui lui avaient été adressés par les\ariseurs. Les parades charivariques diurnes,
quant a elles, donnent trés souvent kguposta la publication de chants plutét consensuels
relatant le déroulement de la féte, et passantrgieméent sous silence la cause premiere du
divertissement.

Les charivaris nocturnes font alterner chants eanmae. Ce tintamarre rituel présente des
caractéristiques récurrentes, qui en font un gparamusical en soi (Marcel-Dubois, 1981).
Dans notre corpus, les éléments trés fréquents: smrhes de boeufs, caisse ou tambour,
sonnettes et sonnailles de diverses dimensiondge-goix pour chanter les couplets en
déguisant la voix, casseroles et poéles, chaudmnshes goudronnéesltzaurred’. Des
coups de fusils sont parfois tirés entre les cdsp{&staritz, 1867, Halsou, 1871). Sont
également mentionnés un grand coquillage (Bas CarhB63), des pelles, des pierres
frappées sur des boites de fer blanc, des chalundalEspelette en 1828, le charivari
féminin exhibe un baton garni de petites clochettesle sonnettes, un « tambour chinois
surmonté d’'une croix », et le cortege suit un daapeoir. La présence d’instruments de
musique — et, par voie de conséquence, de méétieoprement dits est rare : flidieula a
Sare a 1865 et a Espelette en 1878, cornemuseddy ko 1869, « instrument » du meénétrier
a Ustaritz en 1840. Généralement, la jeunessedl@eatbuffit a elle-méme pour ces charivaris
nocturnes. Il est rare, comme a Ustaritz en 1840amufait venir le ménétrier Supervielle
d’Hasparren, ou comme a Larressore en 1841 ourlbdar-improvisateur vient d’'Espelette,
que I'on sollicite les musiciens bertsulari extérieurs. Ce dispositif sonore reste a peu prés
inchangé jusqu’aux derniers charivaris de la régaaux du quartier Elizaberri & Hasparren
en 1950.

La course a lI'aneakto lasterral plutét destinée a la sanction des maris/femnagti(e)s
constitue, du moins jusqu’au milieu du XIXe, unemenade a rebours sur un ane — posture
humiliante par excellence - de l'effigie de ou dé&gimes, d’'un acteur le représentant, voire
des victimes elles-mémes. A Itxassou en 1853,des-préfet fait promettre au maire que la
jeunesse ne fera pas « courir 'ane en dérisioredesx Aphestéguy » (Itcaina, 1996a). Aux

8 Jugement de simple police du 29 novembre 1841hives justice de paix du canton d'Ustaritz, ADPA] 4
40/19.

°® « Réponse a des vers donnés pour une représantiticharivari »Euskal Herria — Le Pays Basqu&8
novembre 1899 ; et « Cherrendako tobera mustraapigarren artikulua >guskal Herria — Le Pays Basqu2
décembre 1899.

19 *eltzaurreaest une cruche dont la partie supérieure est vecbd’'une peau, et percée d’'une corde, dont la
friction évoque le beuglement d’'un animal. Il étalilisé pour effrayer les chevaux en montagne @igmage
Dominika Aguerre, Itxassou). On trouvera une phphgie de ce tambour a friction utilisé pour learéraris

en Aveyron in (Marcel-Dubois, 1981). L'usage dutperoix est également a l'origine de I'expressiotak
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premiéres années du XXe siécle cependant, command-Fe-sur-Nivelle en 1906 ou a
Ustaritz en 1911, il semble qasto lasterrakdevienne une expression equivalente a la parade
charivarique fobera mustrak et que la course a I'ane en tant que telle digse. Les
tobera mustrakpour le coup, constituent a la fois la sanctitiime adressée par la jeunesse
aux victimes du charivari nocturne refusant tougode régaler leurs persécuteues,un
spectacle « grand public » ou la violence est mprasente, si ce n’est sous la forme des vers
improvisés. Letobera mustrakse présente sous la forme d'une cavalcade, qui §tee
organisée tout au long de I'année, a I'exceptios piriodes d’interdits religieux (Caréme et
Avent en particulier). Le lundi de Paques, tempsuggure de jeline, est fréquemment choisi
comme date pour la représentation. Celle-ci camgnstun défilé et un spectacle sur la place
du village alternant dansdsertsu(couplets improvisés) et parodie de proces. Cwatreent a
'image désordonnée associée au charivarifolgera mustrarepose au contraire sur un
ordonnancement cérémoniel parfaitement orchedtigeut associer de quelques dizaines a
plus d’une centaine de participants, dont la répantdes roles s’opére suivant un modele a
peu prés fixe, du moins depuis le premier tiers XIXe siecle: une troupe a cheval
comprenant courriers, officiers (le capitaine efesame — tous les réles sont tenus par des
hommes - , le lieutenant et sa femme, dansbotantak & cheval, danseursaxkarot a
cheval), une troupe a pied (sapeurs de la Féte;Pmte-drapeaux, tambour-majorakilari

et musiciens, danseurs d'élilantak danseurs moins aguerkaxkarot dames sauvages,
dames blanches), le tribunal (huissier, juge, avogeocureur, rbles tenus par les
improvisateursbertsular), cortege parallele desrtzil ou comparses, qui parodie le cortege
« officiel » (bohémiens, chaudronniers, docteuma@éleurs, tisserands, maréchaux-ferrants,
parodie de musique et deakilari). La représentation est annoncée le matin patdesiers
dans les communes environnantes. La représentesioprécédée d'un long défilé dans la
commune Ifwunstravient probablement de la « montre » en ancienc&ia). Le proces, qui
consiste surtout en un échange dialectique ensebdetsulari’, tourne en dérision les
victimes du charivari — autrefois obligées d'assis la féte. Curieusement, dans plusieurs
cas, l'accusation se déplace vers Tlhuissier, get @&nalement condamné. Il est
symboliguement décapité ou abattu. L’huissier meuuis ressuscite, ce qui met un terme a la
féte qui s’acheve généralement par I'exécution dsamit basque. Je renvoie aux études
mentionnées plus haut pour I'analyse de la polys&yinbolique degbera mustraque I'on

ne traitera pas ici. Outre ses aspects sociaualiéijpes, sur lesquels ce texte concentrera son
attention, le cérémonial convoque en effet desasmymboliques au sens plus hermétique, y
compris depuis longtemps pour les acteurs eux-méraélgsions au fonds mythologique
local (dames sauvages et dames blanches), déplacedee la symbolique plutét
carnavalesque de la mort et de la résurrection aontede purification (mort et résurrection
de I'huissier), centralité des costumes et des aéfilifies de danse et bertsu

Causes

Les motivations des charivariseurs ont été moissésyatiguement analysées. A ce titre, le
recours aux sources historiques fournit des élé&namgibles pour une discussion plus
approfondie des deux grandes théses généralensartiees aux pratiqgues charivariques. De
facon schématique, une premiére approche insisterée fondement anthropologique de la
coutume, en y voyant avant tout le souvenir rigéalide rituels de protection de la
communauté contre ceux qui viennent rompre sonlierpien perturbant les regles du

« marché » matrimonial. La classe d’age exerce Ipacharivari un contréle social : le

" Peu de ces improvisations ont été conservées.oDvera cependant des extraitshéetsucomposés par le
bertsulari - et lui-méme douanier — Otxalde (1814, Bidart&y-7, Bidarray) dans des parades charivariques a
Macaye, Cambo ou Bidarray dans (Oxobi, 1966).



remariage d’'un veuf ou d’'une veuve avec une peesbraucoup plus jeune est percu comme
venant perturber les équilibres au sein de la gameEn I'occurrence, la coutume basque
vient confirmer I'hypothése de Claude Lévi-Straugeur qui le charivari est tourné de
maniere intrinseque (et exclusive) vers les échamgatrimoniaux qui se soustraient a la
norme (Lévi-Strauss, 1964 : 343-3%4Cette dimension est d’autant plus cruciale dams u
pays de droit coutumier comme le Pays Basque, duoi¢ d’ainesse (a €galité entre homme
et femme) prévaut en matiere de régime de successies cadets sont, de ce fait,
particulierement sensibles a la régulation desagas. Pour une deuxieme lecture, sensible
dans les années 1970, les charivaris comportentdimension sociale et sociopolitique
marquée : la sanction de la jeunesse est dirigé&recdes élites socio-économiques, elle
dénonce en un sens des logiques de dominatione Eerts, le charivari constitue une forme
pré-politique, ou politiquement informelle, de ocestation. Le travail de D. Fabre et B.
Traimond (1981) sur les charivaris gascons illusgtte position, avec une solide application
empirique a la clé.

Sans doute les charivaris repérés ici nourrissenies deux theses, notamment si I'on
distingue charivaris nocturnesolperak tutak ou galarrotsal, course a l'ane et parades
charivariques. Dans le canton d’Espelette, parsbk charivaris nocturnes ayant fait I'objet
d’'une procédure judiciaire entre 1821 et 1918, dfcernent le remariage d’un veuf ou d’'une
veuve, 3 visent une « femme de mauvaise vie »sa@rent une famille ou une personne,
sans plus de précisions, 1 concerne un cas de leigdnseul est directement politique en
visant, en 1885 a Itxassou, l'institutrice laigues procés-verbaux ne précisent pas les causes
des autres charivaris. Dans le canton d’Ustaféxamen de 40 procédures de charivari entre
1838 et 1875 conduit a des résultats proches pdésér une famille ou une personne (6 cas),
remariage d’'un veuf ou d’une veuve pour 4, contie ¥« femme de mauvaise vie » pour 1
cas, injures a des époux (2 cas), femme ayant elséod’'un enfant illégitime (1 cas),
aubergiste ayant refusé de donner a boire (1), fes#parée de son mari (1), contre un maire
(un seul cas a Larressore en 1841). L'examen sysigme reste plus difficile pour le canton
d’Hasparren. Un seul PV de gendarmerie mentionnecharivari (en 1853) dans les
procédures examinées entre 1853-1871 et 1887-1BA4revanche 6 procédures pour
charivari sont relevées entre 1898 et 1922 : 2 exment le remariage d’'une veuve, I'un vise
un couple dont la femme aurait été vue avec unegjdwemme, 1 contre une fille tombée
enceinte, 1 contre les gendarmes (1913 a Zelhaifin,Eune plainte est établie par un
aubergiste d’'Hasparren en 1911 contre un amoureardé@it qui déclame plusieurs nuits
durant douze strophes injurieuses a I'égard ddldéadie I'aubergiste, chants composés durant
son séjour a la prison de a Bayonne. La dimendwanivarique, ici, n’est pas avérée dans ce
qui apparait surtout comme un acte individuel, maisreproduit la « technologie » classique
du charivari, et notamment le recours au chant.

Les causes des charivaris nocturnes iraient pldédts le sens de la thése du controle
communautaire des stratégies matrimoniales. Samwttdgut sanctionnés ceux qui rompent la
regle implicite de I'équilibre entre les classefg# dans le mariage, ceux qui déstabilisent
I'ordre établi par I'adultere, etc. L'examen debera mustrakaménerait cependant a nuancer
cette explication.

Figure 1 : les parades charivariques en Labourdiigur (XIX-XXle $?)

2.0n n'entrera pas ici dans la discussion anthrapgie de fond de cette thése. Pour une mise epgusige
des positions de C. Lévi-Strauss, d'E.P. ThompsaeeN. Z. Davis sur le charivari, voir (Ginzbud@81).

13 Sources : presse locale, témoignages oraux, ashidiciaires, récits d'érudits, observation dieecCette
liste compléte le premier repérage établi par Heemh 1925 (Hérelle, 1925). Elle est elle-méme nmgléte, et
ne concerne pas les charivaris nocturnes, infininppkrs nombreux.



Village Date de la représentation
Ustaritz Avril 1911

Jatxou 1900 lundi de Pentecéte
Sare 1815

Saint-Pée-sur-Nivelle

1906, lundi de Pentecote
1907, lundi de Pentecobte

Ainhoa Vers 1919-1920

Espelette 1792, 1826, 1828, 1882, Aot 1893
Novembre 1899, qua. Xerrenda, enfre
1945-1950 Karrosg sans danse)

Cambo Ao(t 1853 (Bas Cambo), Aolt 1909
(Paxkaleku), Décembre 1909 Cambo,
1920-1930 Karrosg sans danse)

Itxassou 1849, 1859, 1865, Octobre 1876, |22
octobre 1883, Ao(t 1889 (interdite),
vers 1892, 1899, vers 1937 (Gerasio),
1992, 1994, 1997, 2001, 2007

Louhossoa 1866, 16 novembre 1899, 16 ao(t 100,
1909, 7 aolt 1922, 1935 ou 1936,
Juillet 1948, Juillet 1952, 1957, Aolit
2002

Macaye Février 1901 (jeudi gras), 4 parafles
entre 1901 et 1914, Mai-juin 1906,
1949 (redonnée a Urrugne), 1956, 1960
(redonnée a Cambo), Juillet 1973,
Juillet 1974, Juillet 1975, Juillet 19786,
Juillet 1978, Juillet 1979, 17 juillgt
1980 : annulée

Hasparren 1851, Juin 1874, 1881, 30 mars (Lundi
de Paques) 1891, 1896, Juin 1901
(Zelhai), Mai 1909 (Zelhai), 1912, 28
juin 1927, 29 juin 1947

Mendionde Vers 1880, Septembre 1995, Septembre
1996

Bonloc XX e

Briscous XIXe

Basse-Navarre

limitrophe

Bidarray 16 ao(t 1908, 1909, Février et Lundi|de
Paques 1923 (redonnée en septembfe a
St Jean de Luz), 1945 et 194fxe
sartzeanoce basque

Osses 18 novembre 1899, 22 février 1900

Arrossa 1893, lundi de Paques, 1933

Irissarry 1883 (carnaval), 1902, 14 juillet 1943,
1908, 13 avril 1914, 11 novembre
1921, 1928, Mai 1937

Hélette 1848, 6 octobre 1902, 1906, Aodt 20p3

Isturitz Février 1887

Iholdy 1900, 1974

Baigorry Mardi-gras 1908, Lundi de Paqgues
1908, 12 juillet 1908 (Urdos), 1912
(Urdos), 21 mai 1922, 1946, 19743,

1976, 1979, 1991, 2007

Les causes detbera mustraksemblent plus variées que celles des charivarsunees.

Certes, le remariage d’'un veuf ou d’'une veuve ristmuse par excellence : elle motive le



tobera mustraa Sare en 1830 (remariage d’un veuf pour la 38,fde Macaye au milieu du
XIXe siecle (mariage entre un homme de 74 ans effilla de 24 ans), d’'Hasparren en 1851
(“deux tourtereaux fort avancés en age”), 1874dehogénaire marié avec une fille de 20 ans
qui se réfugie chez ses parents quelques jours &mariage) et 1891 (remariage d’un veuf
et d'une veuve), du quartier Paxkaleku de Camboaetit 1909. L’adultere constitue
eégalement une cause récurrente (comme a Louhossb80€, contre un veuf remarié trois
fois et qui trompe sa femme), ou chez ce blcheeokacaye en 1901 ou le domestique a une
relation avec la femme du maitre de maison. A Esielen 1882, lebera mustrakvisent

un homme ayant fait sept enfants a d'autres femoesla sienne, a Louhossoa en 1922,
contre un homme qui met enceinte la soeur de senérhes disputes conjugales, prétextes
aux asto lasterrak sont également présentes: dispute entre le coigloet sa fiancée a
Itxassou vers 1892 asto lasterraka Macaye en 1906 tournant en dérision un maru gt

sa femmé, asto lasterrakmettant en scéne une dispute entre deux femniem eles maris a
Saint-Pée en juin 1986 une femme trompée battant son ancien officielistarde mari a
Ainhoa au lendemain de la Premiére guerre mondiaite.

La parade charivarique peut également comporter dimension plus sociale. De fagon
frappante, plusieurs parades de la seconde maiti&lde siecle, période ou I'émigration
basque prend des proportions considérables, vident“Américains”. Au Bas-Cambo en
1853, la parade brocarde un émigré revenu de Muol@e\et qui se marie avec une fille de
Cambo, alors qu'il est déja marié en Urugiag Itxassou en 1883, la cérémonie tourne en
dérision un Américain s’est marié avec une héatidn village pour ses biens, et qui bat sa
femme. La sanction communautaire ici, vise lestégias de captation des héritieres, 6tées
aux cadets. Elle tance également ceux qui, reviamisiés d’Amérique, génerent suspiscion
et jalousie. L'aisance matérielle, semble rappdhaplicitement la jeunesse, ne donne pas
tous les droits. A Louhossoa en 1866, un observateglais, le révérend W. Webster arrive
le lendemain d’'une parade charivarique jouée pouhaiter la bienvenue a quelques jeunes
gens de retour d’Amérique latine : “tout le mondeparlait et tous me disaient qu’il était tres
gentil et bienséant®. Le méme observateur précise cependant aillewsejitie occasion était
doublée d’'une référence a un marriage (WebsterB3,2p0 270). Sans doute l'intention
charivarique était-elle moins bienveillante queqce les informateurs de Webster lui auront
laissé entendre. Pour peu que les procédures gurégi informent sur leurs profils, les
charivariseurs appartiennent dans leur immenseritéag des catégories sociales modestes:
journaliers, cordonniers, artisans, ouvriers ageganutil ou domestiques de ferme,... Sans
doute cette fraction de la jeunesse était-elleiqudidrement susceptible a I'égard d’'une
nouvelle petite bourgeoisie locale, enrichie auxéfues, et qui revient au village avec des
comportements plus affranchis vis-a-vis de la norcogitumiéré’. L'un des derniers
charivaris nocturnes d’ltxassou, dans les année),1Mmobilise la jeunesse du quartier
Gerasto a l'occasion du remariage d'un veuf et e'wmeuve, tous deux maitres(ses) de

1 Témoignage Manex Saint-Esteben, né en 1905, gaitte souvenir de son peére.

15 Eskualdun ona25 mai, 22 et 29 juin, 7 juillet 1906.

16 Eskualdun Ona25 juin 1906.

" Episode romancé par I'écrivain espagnol Pio Bariostallé a Ainhoa a partir de 1912 et qui auaaiisté a
une parade dans I'immédiate apres premiere guasreliade (Caro Baroja, 1981, p. 94-96).

18 Une procédure devant le juge de paix en juillé@3LB8oncerne un charivari nocturne contre une persaiu

Bas-Cambo pour la possession de deux femmes. QGevarast probablement celui qui a débouché lsur
tobera mustra

9 Lettre de W. Webster a Hérelle, de Sare, 4 oct@b0, Correspondance relative au théatre basaqurelsF
Hérelle, Mss 652, Archives municipales de Bayonne.

%0 | e maire d’ltxassou (1860-1870) Guillaume Berrogei a son retour du Mexique, rachete sept maidans

le village est une bonne illustration de cette mdlevbourgeoisie émergente, qui tentera par aglelmppliquer
ses conceptions modernisatrices au gouvernememhaoai (Itcaina, 2008).



maison. L’attirail habituel est mobiliséltzarre coups de fusils, cris, sonnailles. La jeunesse
du quartier reproche en particulier au veuf d’avalsandonné” sa maison en se mariant dans
l'autre: la défense du droit coutumier se méleaigiprétexte proprement charivariéueiu
final, il est malaisé de trancher sur le sens th@siwaris. Antton Luku pose trés justement le
probléme de Tlinterprétation: “On ne peut pas jugerec notre regard contemporain.
Lorsqu’un veuf qui se remariait pour la troisiensésfétait jugé, est-ce son mode de vie que
dénoncait la jeunesse? Ou était-on face a une deation sociale? Qui pouvait se marier en
dehors des gens aisés?” (Luku, 2009%97)

A partir de I'étude du charivari particulieremernivlent de Sare en 1815 et de celui de
Valcarlos en 1930, I'anthropologue R. Frank (Frat®89, 2006), , la « fictionalisation » de
la controverse sociale et familiale que génereHarigari a avant tout une fonction de
médiation intra-communautaire, et qui permet d&vitintrusion des formes judiciaires de
réglements de conflits. Les défis chantés ebédsulari en particulier, sont considérés ici
comme les piéces centrales d’'un savoir-faire anetesans cesse réactualisé en matiere de
résolution de conflit. On objectera, pour l'avoionstaté a maintes reprises, que le
ressentiment généré par la procédure coutumiérneiastie prendre fin avec la performance
rituelle. Reste, effectivement, que le charivamstdue sans nul doute un processus de mise
en scene des tensions intra-villageoises, et dalatign du dans le sens de la norme
communautaire.

Rareté des charivaris politiques

L’examen des causes des charivaris nocturnes, epudrd’ane et parades charivariqgues ne
laissent apparaitre que peu de charivaris ayanddimension politique prononcée. Ceux-ci,
comme I'a souligné Desplat pour I'ensemble de ladBgne, restent focalisés sur les causes
coutumieres. Quelques exceptions significatives itamér cependant d'étre signalées, en
particulier concernant la thématique politico-redigse. La période révolutionnaire en fournit
des exemples, a I'image des vers chantés et dansés air de saut basque a Espelette en
1792 contre le curé assermenté (Haristoy, 1894)lesuchants satiriques relatant la féte de la
Nation a Saint-Pée-sur-Nivelfe Toujours a Espelette, c'est, en 1828, le maridigae fille
catholique du pays avec un juge de paix protesfanprovoqgue un gigantesque et tres long
charivari, dont probablement le charivari féminiontl parlent les sources judiciaires. Trois
chants de 24 couplets au total sont produits & cettasion (Hérelle, 1924). A Larressore, en
1841, le maire fait I'objet d’un charivari nocturrsans qu'il soit possible d’en déterminer la
motivation propre. Mais c’est surtout, comme Eud¥aber I'a souligné a I'échelle de la
France (Weber, 1984), sous la llle République gusaloir-faire charivarique sera mobilisé a
nouveau dans le conflit entre cléricaux et répualntis, et ce par les deux camps. A Espelette
en 1893, les élections municipales du 20 aodt,nugiitent aux prises le maire républicain
Carriat dit “Matchin” et le candidat conservatewarBnatz, donnent lieu c6té républicain a des
“désordres nocturnes”, “saturnales”, “machinatiashs carnaval”’, “chants de dérision”.
L'instituteur défile avec les enfants, drapeaudloce en tét¥. A linverse, un charivari
nocturne est organisé contre l'institutrice laiguéixassou en 1885. Dans le méme village,
I'organisation d’'untobera mustralen 1889 par les “blancs” est interdite par le maiouge”,

au nom du respect des bonnes moeurs. Toujoursaasstiy, on se souvient de la dimension

ZL Témoignage Mme Dominika Aguerre, Itxassou.

22 Traduit du basque (dirugarren aldikotz ezkontzen zen alarguna epaitetarik, gazteek muntatzen zuten
salaketak bizi moldea zuena salatzen ? Edo errdéamtb soziala zen ? Nor zen ezkontzen ahal diredun
bestalde %)

2 Les chants de Saint-Pée ont été analysés paH#e#schelhar (référence a compléter

24 EskualdunaB septembre 1893.
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charivarique (masques, cris et hurlements) de déepration, doublée ici d'un affrontement
physique avec les forces de I'ordre, contre lesritaires des biens de I'Eglise en 1806

Rejoignant le constat de C. Desplat pour 'ensergbkeon (Desplat, 1982), les exemples de
détournement politique du charivari au XIXe sie@stent relativement mineurs par rapport
aux motivations traditionnelles. Dans la zone mirgudiée ici, peu d’exemples illustrent la
these de C. Tilly qui, & partir d'observations esislement urbaines (Toulouse et Perpignan
notamment), voit dans le détournement politique ldeforme charivarique dans des
protestations populaires des formes pré-politiqgaesoncant I'émergence d’'une nouvelle
forme d’action collective, la manifestation. En baipd intérieur, & compter du milieu du
XVllle siecle, la plupart des révoltes eurent poibte les fermiers généraux et autres traitant
chargé de taxer, outre le sel et le tabac, un drisetie denrées alimentaires, I'épisode le plus
connu restant la révolte des femmes d’'Hasparretv84 (Desplat, 1976; Goyhenetche, 2001,
p. 216-217). Au XIXe siecle, certains charivarisvartant dans des périodes politiques
troublées peuvent dégénérer et étre particulierend@nmés, a I'image du charivari de Saint-
Jean-Pied-de-Port (Basse-Navarre) en 1832 qui aunause traditionnelle (remariage d’'une
veuve...), hostilité envers les étrangers (... ave®éarnais), et tensions sociales internes (...
qui est cordonnier, a l'origine de tensions spquiis a Saint-jean) (Reicher, 1937). Mais on
manque, a ce stade, d’éléments pour aller plustalars I'hypothése d’'une relecture “pré-
politique” du charivari comme forme de protestatamtiective au XIXe siecle. La validité de
cette hypothése en revanche, on le verra, est bepymus assurée pour la deuxieme moitié
du XXe siécle.

2. La sanction de la coutume

L’attitude des élites religieuses et socio-poligguocales a I'égard du charivari est loin d’étre
homogeéne. Trois catégories d’acteurs méritent theatsgon particuliére.

Le juge, le sous-préfet et la lente pénétratiofi it

L’administration de la justice, d’une part, accenéucompter du premier tiers du XIXe siecle,
et surtout sous le second Empire, la disqualificatiu charivari. Le juge de paix cantonal et,
occasionnellement, le procureur de Bayonne, sanfateurs centraux de ce qui, au fond,
témoigne de la pénétration progressive de I'Etaluedroit sur un territoire réputé réfractaire.
Le charivari est combattu au nom de I'article 478 du Code pénal. L’argument normatif est
rappelé régulierement par le juge, comme au BasbGaen 1853, a I'occasion d’'un charivari

dirigé contre un homme réputé bigame:

« Attendu que, bien que la coutume du charivari ancienne, il a toujours été proscrit par les lois
ecclésiastiques et par les lois civiles, commerameat aux maeurs, a la paix qui doit régner parsi le
citoyens et a leur tranquillité, que le code pénabnsacré ces dispositions. Attendu que s'il pénat
vrai que la conduite du nommé Jauréguy soit rémsihke par rapport a ses meoeurs, elle n'autorise
point une manifestation comme celle qui s’est pitedet qui se prolonge depuis trop de jours, awer
persistance qui semble prendre une espéce de @aradé persécution. Attendu qu'une sévere
application de la loi devient nécessaire dansrizostance tant pour faire cesser ce désordre que p
faire comprendre a nos populations qui ont tropldece a faire des charivaris tolérés par l'inete
certaines autorités locales que la justice est@ipoér les réprimer.?

Dans cette affaire, 9 prévenus sur 10 seront conélara 3 jours de prison et a des amendes.
Les peines de prison et d’amendes se multipliembsusous le Second Empire et sous la llle

% Témoignage de Mme Anchordoquy, Itxassou.
% Simple police — jugement du 9 juillet 1853, Jusiile paix du canton d’Espelette, 4U9/9, ADPA.
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République. En 1859, le méme juge de paix du cadtéapelette condamne un charivari a
Sare, usage «reéprouvé autant par la charité ehr&i que par nos lois pénales, dont
I'application sévére doit entierement faire disfiiaeade nos populations un répréhensible
usage qui chaque jour tend a diminu€r kn 1860, toujours pour des faits survenus a $are,
juge d’Espelette réprouve un « usage inexplicadfgauvé tant par la loi naturelle que par
celle écrite . En 1863, le juge souligne encore que « Sareaestule commune du canton
ou les jeunes gens conservent encore l'absurdeeudagcharivariser les personnes qui
convolent en seconde noces, et que communémerthdasons injurieuses, sinon obscénes
accompagnent ces sortes de manifestations quesamielque sorte une atteinte a la liberté et
a l'indépendance des citoyertS.»a répression s'exerce aussi a I'encontre d’aytratiques
populaires: jeu de l'oie rituehntzara jokua Souraide en 1852 au nom des mauvais
traitements infligés aux animaux, envoltement diaibéu quartier Basseboure d’Espelette
en 1862 au nom de la lutte contre les superstitietas

Cette appréciation générale de la justice localmmee pourfendeuse de la coutume et
introductrice d’'un rationalisme bureaucratigue peo@ un Etat en expansion devrait
cependant étre nuancée par une sociologie plugdfineorps des juges de paix. Le juge du
canton d’Espelette entre 1882 et 1891 n’est auteeJgan-Baptiste Elissamburu, originaire de
Sare (1828-1891), républicain notoire mais égaleérien des acteurs majeurs du renouveau
de la littérature et de la chanson basques. Sean®me moeurs, comnidarres Adame
témoignent d’'une connaissance extrémement finepewt cause — des dispositifs coutumiers
de la société locale. On ne peut cependant queosappa la lecture des procédures pour
charivari qu’Elissamburu e(t a juger, que cettamnité avec la société locale ait pu influer
dans le sens de la clémence. En tous les cadiniguisme du juge aura certainement facilité
les compurations, si 'on en juge par les nombrguiproquos linguistiques entre gendarmes
et prévenus. A Ustaritz, au début du XXe sieclejulge de paix Emmanuel Souberbielle
s'intéressera également de prés a la culture basqueubliera quelques articles dans les
revues d’études basques, notamment sur la Féte{Sieuberbielle, 1921). Loin s’en faut
cependant pour que le charivari constitue I'aspgitretienne I'attention de ces érudits et
écrivains dans ce qui participe, dés le milieu d¥exXsiecle, d’'une entreprise d’écriture d’une
culture basque légitime et épurée de ses élémestmbins orthodoxes. L'Etat, donc, s'l
s’incarne dans les arcanes de I'administrationcjade locale, transige plus qu’'il n’y parait.
L’administration préfectorale, en revanche, edekible, et enjoint régulierement les maires,
surtout a partir du Second Empire, de faire cdssgoratiques charivariques (Iltcaina, 1996).

Ambivalences du maire

Il faudra du temps a un tel discours libéral, fosdé la reconnaissance des droits individuels
du citoyen pour pénétrer dans un enchevétremenplesmn de solidarités communautaires et
de logiques individualistes. L’attitude des autsitpolitiques locales est particulierement
difficile a qualifier en la matiere, comme I'a smulé J.-F. Soulet pour I'ensemble pyrénéen
(Soulet, 2004). Le maire, en particulier, joue ssniwn role de médiation, voire de protection
de la jeunesse face a une justice trop expéditivlaanatiére. Sans doute la menace d'un
retournement de la sanction charivarique contrgrgpre personne n’est-elle pas étrangere a
ce comportement. Les juges de paix dénoncent e¥gulient I'attitude complaisante des
autorités locales. En 1860 a Sare, le maire irgatvpour souligner les “bons antécédents”
d’un jeune charivariseur. A Itxassou en 1859, lassoréfet de Bayonne autorise le maire a

" Simple police — jugement du 6 juillet 1859, Jusiile paix du canton d’Espelette, 4U9/10, ADPA
% Simple police — jugement du 6 juin 1860, Justiegdix du canton d’Espelette, 4U9/10, ADPA
29 Simple police — jugement du 17 juin 1863, Justiegaix du canton d’Espelette, 4U9/11, ADPA
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laisser la jeunesse organiser une “féte”, “a ladd@n expresse que la décence, le bon ordre
seront sauvegardés et qu'on ne se permettra aualludon personnellé®. En Basse-
Navarre, en 1835, le maire de Lacarre plaide auguésous-préfet de Mauléon la cause de la
jeunesse pour obtenir l'autorisation de la célénat’un tobera mustraka I'occasion du
remariage d’'un veuf. L'argument, ici, est celuilderéparation et de I'honneur. Les jeunes
gens auraient été, selon le maire, “forcés” d'aiboatce charivari tant le veuf que la
servante du chateau, sa femme, les ont méprisgs'ukeur dire qu’ils n'avaient pas de quoi
acheter la méture et de quoi s’habiller; que le mbari était un jeu qui aurait entrainé des
frais auxquels ils étaient incapables de faire hewmm et que leur insolvabilité les rendait peu
recommandablé$’. Dans certains cas, comme a Isturitz en 1887 digenpourra également
étre l'instigateur du charivari. Certains maire$ ome attitude moins clémente. A Arrauntz en
1911, la “cavalcade de charité” qui, dans les fditssimule urasto lasterrakse tient en dépit
de l'interdiction du maire. Le maire d’ltxassouardit également un tobera mustrak en 1889,
organisé par ses adversaires politiques.

Parfaitement au fait de ces ambivalances, les\@rgeurs invoquent régulierement devant le
juge de paix la prétendue licité de leur acte. &alaen 1847, les sept prévenus affirment
avoir eu l'autorisation de I'autorité locale pooutner en dérision un mariage. A Urcuray en
1908, a Zelhai en 1910, les prévenus affirment wofel& juge avoir vu dans le charivari
I'exercice d’'undroit.

Hostilités cléricales

Dans son ensemble, le clergé réprouve fortemenpraisques charivariques au XIX-XXe
siécle, pourtant souvent fondés sur des argumentiafmentalement conservateurs sur le plan
social, mais subversifs sur celui des répertoifastion. L'Eglise rejoint la paradoxalement
I'Etat, mais au nom d’arguments normatifs bienides. Si le charivari est condamné par le
curé, ce n'est pas tant au nom d’'une conceptioivighahliste et libérale de la citoyenneté,
mais plutét au nom du refus d’'une norme morale raartosée a I'égard du religieux, et
mobilisée par une jeunesse auto-référencée. Dudeasé chaire en 1922, le curé d’'ltxassou
exhorte ses jeunes paroissiens a constituer lae géilebnneur coutumiere de la Féte-Dieu,
mais dans le méme temps, il les conjure de renodcdiorganisation d'une parade
charivarique, percue comme émanant des mauvaibesrnoes bas-navarraises:

“Chers jeunes gens, a lissue de la messe, réunigsas a l'auberge d’Elizaldea, et mettez-vous
d’accord pour que vous soyiez un maximum a vousléafpour la Féte-Dieu]. J'ai entendu, vérité ou
mensonge, que certains d’entre vous voudraiernisetiune affaire survenue a ltxassou pour faire une
féte un peu spéciale. Est-ce que cela est bien? Qoe les affaires en question demeurent chez nous,
qgue I'on n'en entende pas parler ailleurs, ne fasgas de notre village I'objet de moqueries, et ne
reproduisons pas ce qui a été fait dans les abalelda Basse-Navarre. Restez Itsasuar [habitant
d’ltxassoul], restez Labourdins et, je le répétaeadez-vous entre vous pour rendre honneur a Digu.”

Le charivari réactualise la tension traditionneltdre le curé et la jeunesse, chacun exercant
son pouvoir sur les dispositifs rituels. A Bonlac @but du XXe siécle, le curé supprime la
Garde nationale de la Féte-Dieu, qui accompagriaesant les processions, pour sanctionner
le refus de la jeunesse de renoncer a l'organisatione parade charivarique. A Ossés en

% Correspondance du sous-préfet de Bayonne au maibeaskou, 24 juillet 1859, Archives municipales
d’lItxassou.

3 Lettre du maire de Lacarre au sous-préfet de Mawyl@3 aolt 1835, Archives de la sous-préfecture de
Mauloén, série 2Z, ADPA.

¥ Sermon de I'abbé Diesse, curé d'ltxassou, juin2l@2chives privées. Traduit du basque. Une paasdi eu

lieu le mois précédent au village voisin de Loulass



13

1899, c’est la jeunesse qui prend l'initiative dduparade charivarique pour reprocher au curé
de ne pas avoir autorisé I'escorte d’honneur deéta-Died.

La condamnation traditionnelle du charivari parglige se double, sous la llle République,
d’'une politisation nouvelle, au sens d“une redficdtion des activités sociales les plus
diverses, requalification qui résulte d’'un accordtigue entre des agents sociaux enclins,
pour de multiples raisons, a transgresser ou athean cause la différenciation des espaces
d’activité.” (Lagroye, 2003, p. 361). Cette forme politisation eséxterneau charivari: elle
concerne davantage l'interprétation de la coutuaredes milieux politisés que la coutume
elle-méme, qui reste sur le modele traditionneltdera mustragui se tiendra a Hasparren le
lundi de Paques 1891 génére en particulier uneragrse soutenue entre la presse
conservatrice (journaEskualduna et la presse républicaine.g Réveil basqyependant
plusieurs semaines. Elle prend sens en partiaidies un gros bourg particulierement soumis
a la pression cléricale, di notamment a la préseleseMissionnaires. Par les arguments
gu’elle met en présence et par la complexité deedae locale qu’elle traduit, la controverse
en question mérite que I'on s’y attarde brievem@nbis positions s’y confrontent. Le curé
d’'Hasparren, fortement soutenu par I'abbé rédacteiskualduna condamne le projet de
cavalcade Eskualdunadéplore que la mission, qui aurait dd avoir lieansl 'année, soit
supprimée a cause de la préparation de la paradtapele Caréme, la présence d’hommes
mariés et de “bonnes familles” aux c6tés des jeuibisataires dans la préparation de la féte,
le soutien implicite, enfin, du maire républicaimrdague-Morrochko a la féte Le 20 mars
1891, un habitant d'un village voistnrappelle que l'article 479 du code pénal intetdi
charivaris, et accuse le maire de laxisme. Cettsitipn est combattue par le journal
républicainLe Réveil basqyanais également par une lettre adressEskialdunapar sept
notables d’Hasparren, qui se défendent de toutgpétation politique. Le 22 mars 189&,
Réveil basquerend, dans un article en francais, la défenseadine, qui n’a aucune raison
d’interdire cette féte, et, ayant fait preuve dertR, ne s'attirera pas les foudres de la
malédiction divine, comme l'affirmé&skualduna.La cavalcade, annoncée au bénéfice du
bureau de bienfaisance, se tient finalement le @@smvec plus de 150 participants, et le
compte-rendu élogieux dans IRéveil basquetémoigne du caractére modéré du
républicanisme basque de I'époque: les damestmancappellée Réveil étaient jouées par
des hommes, “la non plus il 'y a pas lieu de quiir, pas une femme n’a été mélée a cette
féte, pas méme pour la danse”, la féte s’est teyenan 7h au moment de I'’Angelus qui a été
récité par tout le monde Une troisieme position, intermédiaire, est cdibs représentants de
la jeunesse. Soucieux a la fois de maintenir ldée fet de ne pas subir les foudres
ecclésiastiques, I'un d’eux écritesskualdunaen demandant au rédacteur en chef de l'aider a
convaincre le curé pour obtenir 'autorisation dérd la féte: “quelques uns d’entre nous
seulement serons costumeés en dames, tous les, autussapparaitrons a pied ou a cheval, le
visage découvert, comme soldats ou comme [dankaxKiarot *’. Si le curé s’y oppose, le
signataire s’engage a ne pas s’habilleka&xkarof pour ne pas “blesser les ames”

La condamnation des parades charivariques, siesflesystématique du coté des prétres
rédacteurs dEskualduna ne I'est pas forcément de la part de ses chrenigulocaux. Le
chroniqueur de Saint-Pée-sur-Nivelle minimise I'orjance du “sujet” deasto lasterrakde
juin 2006: “une histoire amusante qui ne blesseragnne. Nos jeunes, qui ne manquent pas

¥ L'épisode est bien entendu largement relayé pardase républicaine&e¢kual Herria —le Pays Basqu5
novembre 1899).

% Eskualduna27 février et 13 mars 1891. Traduit du basque.

% Qui signe avec ironieuroski Haspandarra ez den batelquelqu’un qui, par bonheur, n'est pas d’'Hasparre
% Le Réveil basque avril 1891.

3" Eskualduna27 février 1891, traduit du basque.



14

de prétextes pour s’amuser, ont pris cette histoingr point de départ®. Le chroniqueur
d’Ustaritz, en revanche, condamne sans équivogseildisant “cavalcade de charité” qui se
tient au quartier Arrauntz en 1911.

3. Mort et résurrection de la coutume: vers une pdisation “formelle”?

La complexité de ces interactions et, surtouthlEngement social provoqueront le lent déclin
de la coutume charivaresque en Labourd intériees tharivaris nocturnes disparaitront
définitivement aux lendemains de la seconde gueamdiale. Contre toute attente cependant,
les parades charivariques connaitront une nouyelieesse, au prix d’'une transformation

radicale de leur sens.

Changement social et déclin de la coutume

De par l'effet conjugué des hostilités institutiefias et, peut-étre surtout, d'un changement
social qui redéfinit fondamentalement les fronemes sphéres privée et publique, le
charivari dans sa forme coutumiére s’affaiblit pesgivement durant le XXe siecle.

Les derniers grands charivaris nocturnes s'étasahbn les villages, entre les années 1930 et
les années 1950-1960. lls sont particulieremenenris, comme si la coutume s’offrait un
ultime baroud d’honneur avant de quitter définithent la scene, et comme si les victimes,
moins résignées, réagissaient plus fermement aied’an percevra désormais comme une
intrusion dans la sphere privée. A ltxassou, lesnides toberak nocturnes ont lieu
I'Occupation et dans 'immédiate apres-guerre. Lebeux voit s’affronter les jeunes gens de
Cambo et d’ltxassou au sujet d’une relation coupabitre un jeune et la fiancée d’un garcon
prisonnier en Allemagne. Les auteurs du charivamt sénoncés par I'un des leurs, une rixe a
lieu, 'un des participants est laissé pour modusSla pression sociale, le délateur quitte le
village. A Espelette, un charivari diurne a lieu $a place dans 'immédiate apres-guerre,
sans danseurs, mais avec carrosse et personnagespArren, le dernier charivari (appelé ici
galarrotsak a lieu en 1950 au quartier Elizaberri a 'occastbun remariage d’un veuf. Il
prend une tournure inhabituellement tragique, essaée par un mort, un blessé, et un
suicide® (Larzabal, 1996) (Alford, 1959). Au milieu des &es 1950, dans un village proche
d’Hasparren, un charivari nocturne vise un prétiggonné de relations avec sa bonne. Il ne
prend fin qu’avec le déménagement de la personcr@mimée. A Arrauntz, un charivari a
encore lieu au début des années 1960. En Souteutame de la jonchée est réutilisée dans
I'atmosphere de réglements de comptes a la satla duerre (Ott, 2006, 2008). En Labourd
intérieur, quelques jonchées dénoncant des liaisonpables sont encore dressées ca et la
dans les années 1960 et 1970, mais en regle génklarabutume meurt peu a peu de sa belle
mort, et laisse place, nos entretiens en témoigaeagsez peu de regrets.

Le renouveau dgsbera mustrak

% Eskualdun Ona25 juin 1906, traduit du basque.

% Piarres Larzabal, alors vicaire & Hasparren, edt faits dans ses mémoires. Le soir du charigas coups
de fusils sont tirés a I'encontre des charivariseutun d’eux est tué, l'autre blessé. Les soup@mgportent sur

le premier voisin de la victime qui, a ce titrepngit la fonction coutumiére de porte-croix lorssdanérailles. Il
est arrété, maltraité et finalement relaché papokce. On le retrouvera quelques jours plus taeddo a un
arbre. Larzabal s'inspirera de ce drame pour seepife théatrdBordaxuri qui se base sur des évenements
survenus dans le méme quartier au début du XIX#es{garzabal, 1996). Voir aussi, sur cette aff@teur les
derniers charivaris d’Hasparren et du Bas-Adoutéhaoignage d’'un gendarme alors en poste dangianré
(Sabarots, 1966).
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La parade charivarique diurnmljera mustrakconnait un destin sensiblement différent. Dés
les années 1910-1911, certains militants cultwratjues réflechissent a une amélioration de
ce qui, fondamentalement, reste un spectacle niettaacene les arts basques: danse, chant,
improvisation, musique, théatre, et qui, une fakesté de son prétexte charivarique, pourrait
fournir une base solide a de nouvelles interpigtati En juin 1911, le médecin et écrivain
Jean Etchepare, figure atypique de la littératuesqbe notamment eu égard a son
indépendance a I'égard du clergé (Casenave, 2008ese d’améliorer le défilé, les danses et
les improvisations chantées debera mustraket de réduire la partie des compargaszl),
chaudronniers, bohémiens, etc., jugée inutilemasaptes et vulgaires (Charritton, 1984,
p. 317-326). Le méme auteur réitere ses critiqued 3383, suite a une parade charivarique
célébrée le lundi de Paques a Saint-Martin d’A@o$savorable a leur maintien en tant que
« théatre originel des populations modesjesde xeheadu Pays Basque », Etchepare n’en
fustige pas moins la longueur et la vulgarité (@ttan, 1996, p. 54). On plaide dés lors pour
une version épurée de la pratique, qui refléterégiux ce que d’aucuns commencent déja a
qualifier d’identité basque. Dans le méme tempsnlatables culturels, par le biais des « jeux
floraux », organisés alternativement par cléricaeix les républicains depuis 1853,
entreprennent d’épurer la figure dertsulari (et la danse) en I'extrayant de son contexte
rituel traditionnel, et en particulier des charigaet en le mettant en scene dans les arénes
policées des concours d’'improvisation (Laborde, 5200

Certainstobera mustrad’avant-guerre préfigurent déja le changement.s¥amnonce — cette
fois, positive, contrairement a celle de 1891 +adeavalcade d’Hasparren jouée a I'occasion
des fétes patronales le 28 juin 19Egkualdunaannonce un tobera mustraou, plutdt, une
féte basque ». La « comédie » relate la facon doanBasque va chasser de sa maison un
Anglais ou un Américain qui voulait lui acheterreaison avec « son piétre argemére diru
herbailarekir) : « le Basque est plus attaché a sa terre ngtizgdeix millions des étrangers®»

Le glissement de sens est considérable : il neétphags ici de fustiger les déviances de la vie
privée, mais bien de porter sur la place publigue guestion d’intérét genéral, et d’affirmer
une identité basque proactive. La forme, cependaaste identique : danse, théatre, et
participation des meilleungertsularidu moment : Xetre d’Hasparren, Larralde de Loubass
et Larramendi de Saint-Michel. A la méme époqueendpnt, les villages environnants
continuent, de facon épisodique, a mettre en slkeEnthémes charivariques traditionnels. La
derniére grande parade sur un theme coutumieruvadéns la Basse-Navarre proche, a
Irissarry, en mai 1937 (Lekumberri, 1983) (GuilchE984). A Itxassou, utobera mustrade
dimensions plus modestes mais portant encore suhigtoire de couple a lieu sur dans le
quartier montagnard de Gerasto vers $93wais ce sont la les derniers feux d’une coutume
en irremédiable mutation.

L’apres-guerre précipite I'’évolution. En Basse-Nagale nombre de parades charivariques
s’amenuise, les « cavalcades sans sujet » se hauitidans la région de Saint-Jean-Pied-de-
Port. En Labourd intérieur, la jeunesse d’Haspaomganise desobera mustrala I'occasion

des fétes patronales le 29 juin 1947 sur un siget, frédigé par le vicaire Piarres Larzabal.
Celui-ci deviendra plus tard I'une des pieces raa#tes du renouveau du théatre basque « en
salle ». La piece de circonstance méle des réfésean régime politique du Labourd sous
I’Ancien régime, a la situation contemporaine, éfrzabal entend moderniser la coutume, en
la délestant de ses éléments les plus anachroniguesus voudrions conserver les anciennes
coutumes basques comme socle, mais en écartastféiesses et en les remplacant par la

40 Eskualduna3, 17, 24 juin, 15 juillet 1927. Traduit du basqu
“ Témoignage, M. Jean Olhagaray, Olha, Itxassou.
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mise en scéne d’éléments et ornementations plysésla notre temps»Aprés I'expérience
d’Hasparren, la zone de prédilection tigisera mustrak- on parle désormais de plus en plus
de cavalcades, terme moins connoté — se concesmibement autour de deux villages,
Macaye et Louhossoa. Dans le premier village, &pour la qualité de ses danseurs et de ses
parades, la coutume survit au prix d'un glisseméatsens considérable. La chronique
romancée d’'un contrebandier mélé aux guerres wxldu XIXe siécle (Ganix de Macaye)
remplace I'ancien jugement proprement charivariqdevenu plus conforme aux nouvelles
maeurs, le spectacle est donné a intervalles régylae la jeunesse de Macaye, dans le village
et & I'extérieur (1949, 1956, 1960, puis annuellementre 1973 et 1980). A Louhossoa, les
tobera mustrakeprennent apres la guerre (1948, 1952, 1957} pamdie de proces, mais
sur des sujets — théoriquement, le spectacle étaatllé d’allusions locales — fictifs. Dans le
village bas-navarrais de Bidarray, premier voisitxdssou et de Louhossoa, les cavalcades
de 1945 et 1948 sont présentées comme dexe sartzegd« entrée dans la maison ») ou
reconstitution de noce basque, donc sans vérisaijpe.

Contre toute attente, les années 1970 voient uouveau desobera mustrakporté par le
mouvementabertzale (nationaliste), essentiellement en Basse-Navdree.nationalisme
basque évolue d’'une démocratie-chrétienne autom@naers un indépendantisme teinté de
socialisme et d’'idéologie autogestionnaire au délmst années 1970. Les formes culturelles
deviennent, des lors, des objets a saisir pourounaat qui entend se distinguer des usages
folkloriques. Le théatre devient alors — le mouvehest européen - outil de propagande pour
construire une cause a I'échelle du village (Etopeac-Etchart, 2001) (Irigoien, 1999). Les
militants proches degbertzalese penchent alors sur ledberak et en proposent une relecture
insistant sur la dimension subversive. De l'invensidentitairé* jouée le temps du proces, les
militants retiendront l'inversion des identités doges, dans laquelle se fondent identité
basque et identité de classe. La représentatiommisig la dimension moralisante des anciens
tobera mustrakau profit d’'une nouvelle charge politique. Ellende, par la méme, une
vigueur inédite a cette forme théatrale, qui reteoune seconde jeunesse plus politisée, mais
cette fois eninterne et pas uniquement par les interprétations extésegu’elle suscite.
L’évolution du charivari vers des formes politiquis protestation, telle qu’elle est repérée
par Tilly en milieu urbain au XIXe siécle (Tilly,980), trouve sa pleine expression en terrain
basque dans les années 1970. En 1974obesaksont organisés dans le village d’lholdy en
soutien a un meunier menacé d’expropriation suitprajet de création d’'un lac a vocation
touristique par la municipalité. La féte se déroddens un climat de tension et dégénere en
affrontements entre acteurs, forces de policelletig@ois. Plusieurs autres représentations du
méme type suivront en Basse-Navarre (1976 a Baigbd88 a Saint-Michel, 1991 a Saint-
Palais, etc.), sans forcément atteindre le mémeédbgviolence, mais en restant proches des
préoccupations sociopolitiques : dénonciation deriession fonciére, opposition au « tout
tourisme » et au systeme notabiliaire, défensea tengue basque, etc. (Irigoien, 1999).

Le Labourd intérieur n'est pas épargné par ce moew de contestation culturelle, mais
celui-ci y emprunte d’autres canaux (théatre «ale s, chanson protestataire, groupes de
danses) que letoberak dont les terres de prédilection restent les gallée Cize et de

42 “Hazparneko ikusgarriazHerria, 19 juin 1947. Traduit du basque.

3 La cavalcade de 1946 sera méme intégrée au flklofsantLe Mariage de Ramuntcho

4 Dans un autre texte (Itcaina, 2010), je discutelad@ertinence de transférer aux parades charivesiq
I'approche par C. Coulon de la félibrée occitanePduigord comme rite d’'inversion identitaire (Cauld 988).
Si la Félibrée, au-dela de l'inversion symboliquel'drdre local le temps de la féte, reste fondalement un
rituel attestataire, lebera mustrakbas-navarrais des années 1970, en revanche, tortaerd’'une dimension
contestatrice et politique plus affirmée. Sur lscdssion du poids politique des rituels d’inversiawir (Martin,
2001).
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Baigorry (Haritschelhart, 2008). A la fin des am&990 cependant, le renouveau des
parades charivariques gagne le Labourd oriental.gkelques années, les villages de
Mendionde (1995 et 1996), Itxassou (en 1992, 19997, 2001, 2007), Louhossoa (2002) et
leurs voisins bas-navarrais immeédiats (Bidarray2@d2, Hélette en 2003) renouent avec un
usage plus ou moins oublié. Le mouvement gagne n@i@éte basque, comme a Anglet en
2002. La reprise s’opere en s’écartant autant uiessscharivariqgues d’avant-guerre que de la
relecture ouvertement politique et contestataires ltextes, déclamés et improvisés, se
recentrent sur des faits divers locaux mi-fictifs;réels, et donnent la priorité a la dimension
communalisante de la féte. La fonction revendicafrcependant, n’est pas occultée. Y sont
exprimées les préoccupations sociales contemparaielies que la pression fonciere, le
développement de I'économie résidentielle, le devea la langue basque, etc.. Jugée trop
modérée par certains, trop engagée par d’autrés, derniere génération debera mustrak
illustre en tous les cas les capacités d’adaptakiom usage ancien.

L’étude du charivari labourdin fournit ainsi 'exghe de la politisation tardive, partielle et
multi-dimensionnelle d’une pratique coutumiéere ewahir. Les formes les plus affirmées de
politisation du charivari surgissent paradoxalemeant moment ou sa fonction sociale
originelle s’affaiblit. Rien ne permet, en revanch&nticiper sur le devenir de ces formes
coutumieres périodiguement réinventées et qui jogen la redéfinition permanente des
frontiéres entre espaces publics et privées.
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